ibn Haldun’un Toplum Metafiziginde Ahlak

ibn Haldun (1332-1406) stiphesiz Ortadogu’nun en dikkat cekici alimlerinden biridir. Ona hakl bir séhret
kazandiran Mukaddime adl eseri bizzat kendi tecriibeleri ve gézlemlerine dayanmakta, bugiin dahi
gagdas Arap toplumlarinin meselelerini anlamak igin bagvuru kaynag niteligini korumaktadir. Onun genis
bir felsefi arka plana sahip umran ilmi ise sadece Musliman-Arap toplumlarin veya belirli bir tarihi
dénemin degil tim zamanlarin ve toplumlarin sorunlarina i1gik tutacak bir metodoloji icermektedir.

Bu metodoloji kendisini en gok onun, medeniyetlerin doguslarindan yikiliglarina kadar gegirdikleri
asamalara dair soylediklerinde gosterir. Ion Haldun’a gére! medeniyetlerin de tipki insanlar gibi dmr
vardir; dog@ar, blydr, yaslanir ve 6lUrler. Insanlarin fiillerinden olusan bu olus ve bozulus aleminde hicbir
sey kalici degildir; vadesini tamamlayan, iglevini yitiren her sey yok olmaya mahkdmdur. Ancak her son
yeni bir baglangici da beraberinde getirir. GUcUn( yitirip tarih sahnesinden silinen bir medeniyetin yerini bir
bagkasi alir.

Ibn Haldun’un tim dinamikleriyle ele aldigi bu ddngisel sistemin merkezinde iki kavramin éne ¢iktigi
goralmektedir. Bunlardan biri toplumlar bir arada tutan; gelismelerini, servet ve kdltir sahibi olmalarini,
medeniyet kurmalarini saglayan asabiyet, digeri ise ahlaktir. Bu yazida lbn Haldun’un toplum metafizigi2
olarak da adlandirilan umran ilminde ahlakin yeri ele alinacaktir.

Umran ilminin Konusu

Yetisme ddneminde aldidi felsefe ve mantik egitimi ibn Haldun’da, gériiniirde olanlarin anlagilabilmesi igin
bunlarin arkasinda bulunan sebeplerin ve dogrudan idrak edilemeyen itkilerin incelenmesi gerektigi
yonunde bir ilmf tavrin gelismesinde etkili olmustur.3

Tarih ilmine de bu tavirla yaklagan ibn Haldun, déneminin tarihgiligini sosyal olaylarin sebeplerini
aciklamak noktasinda yetersiz bularak elestirmis, Msliiman-Arap medeniyeti ve toplumlarinin tarihine
dair daha kapsamli bir alternatif bakis agisi gelistirme yoluna gitmistir.# Gelistirdigi bu alternatif tarih
kuramini Gnll eseri Kitab'ul Iber ve ona giris olarak kaleme aldi§i Mukaddime'de, ileride sosyoloji biliminin
temelleri olarak gorilecek “umran ilmi” adi altinda sistematiklestirmistir.

ibn Haldun’a gére tarihi olaylarin gercekten vuku bulup bulmadigini ispat edebilmek igin umran demek
olan insan toplulugunu incelemek, 6z{ itibariyla sahip oldugu, onda kalici olan halleri ile arizi halleri
birbirinden ayirmak gerekmektedir. Ancak bu sekilde, bir toplulugun tabiati tam olarak anlagildiktan sonra
bir olayin onda vuku bulup bulmadig kesin olarak bilinebilir. Ibn Haldun énerdigi bu metodun, ilk defa
kendisinin buldugu, konusu toplum ve umran olan yeni ve muistakil bir bilim demek oldugunu
sOylemektedir.5

Buna gdére umran ilmi 6zetle; insan topluluklarini ve ona tabiati geregdi ariz olan halleri, bu hallerin zorunlu
sonuglarindan ibaret olan tarihi ve tarihin hakikatini konu edinmektedir. Amaci ise, insanlari taklitten
kurtarip ge¢cmiste olmus bitmis olanla gelecekte gerceklesmesi muhtemel olanin anlasiimasini saglayacak
bir bakis acisi kazandirmaktir.6

Umranda Asabiyet ve Ahlakin Gerekliligi

Grup bilinci, takim ruhu veya dayanisma anlamlarina gelen “asabiyet” kavramiyla ibn Haldun, genel
anlamda kan bagini, taraftarligi ya da akrabaligi kastetmektedir. Ona gére kan bagi insanlari bir araya
getiren ilk ve temel baglantidir. Bu bagin olusturdugu basit insan topluluklarina en iyi 6rnek ise
bedeviler/gbcebelerdir. Bu baglamda asabiyet en gucli haliyle gdéc¢ebe topluluklarda bulunur ve onlari bir
arada tutan temel gigtiir. Ancak bu, sehir yasamina gecmis yerlesik toplumlarda asabiyetin olmadigi
anlamina gelmemektedir. Clink{ insan, dodasi gere@i ancak topluluk arasinda sosyal bir varlik olabilir.
Asabiyetin sehirde aldigi form gdc¢ebe toplumlarinkinden farkli ve daha zayif olsa da insanlari dogal olarak
gruplar altinda toplayan dinamik, “asabiyet” olarak tanimlanmaktadir.”

Asabiyet, toplumlarin zaruri ihtiyaclarinin étesinde deger Uretmeye baglamasinin, béylece sehir hayatina
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gegisin ve devlet kurabilmenin 6n sartidir. Ancak asabiyeti en gl¢li olan gruplar egemenlige sahip olabilir;
egemenligin kaybi da asabiyetin azalmasiyla dogru orantili olarak gergeklesir. Dolayisiyla kurulan devletin
bekasi igin asabiyetin muhafaza edilmesi zorunludur; ancak tek basina yeterli degildir.

ibn Haldun’a gére devlete ulasmak zorunlu olarak asabiyete baglidir, ancak devleti saglamak ve
muhafaza etmek i¢in ahlaki faziletlere de sahip olmak gereklidir. HiOkimdar acisindan bakildiginda; ancak
“devlet olabilecek asabiyete ve bu asabiyetle birlikte kullar arasinda Allah’in hikimlerini uygulamak igin
gereken iyi ve glizel vasiflara sahip olan biri, insanlar arasinda Allah’in halifeligine ve insanlarin giiven
icinde yasamlarini stirdiirmelerini garanti altina almaya hazir hale gelmis ve buna salahiyetli olur.”8 Ote
yandan ahlaki faziletlerin sadece asabiyeti temsil eden hikiimdarda bulunmasi yeterli degildir, toplumun
genelinin ahlaki durumu devletin kaderini belirleyici rol oynar. Clnki devletin yonetimi asil olarak
asabiyetin elindedir ve asabiyet de toplumun bitin katmanlarinin katihmiyla varligini stirdiirebilmektedir.
Toplumda, gerekli ahlaki faziletler mevcut degilse devlet bir zulim mekanizmasina dénisir ve ahlaki
mesruiyetini yitirir. Boyle bir yonetim varligini uzun stire devam ettiremez.°

Ibn Haldun’a gére insan, tabiati itibariyla hayirli olana daha yatkindir. Kéttlikler insanin tabiatinda var
olan hayvani durtllerden dogmakta, hayvandan farkli olarak irade ve akla sahip olan insan ise bunlardan
ziyade iyilige meyletmektedir. Devlet ve siyaset gibi kurumlar da insanlar bunlarla iyiligi, hayirli olani
Uretebilsinler diye vardir. Tarih sahnesinde yer alan, sahip olduklari asabiyetle miilk ve devlete
ulagabilmis, sayisiz bolgelere ve halklara hikmetmis kisilere bakildiginda, bu kisilerin glizel ahlaki
hasletleriyle dne ciktiklari goérdlir. Dolayisiyla kazandiklari hilkiimranlik onlara hak etmedikleri halde
verilmig degildir. Hikumdarlik, asabiyetlerine en uygun olan mertebedir ve sahip olduklari siyasi ahlak ve
guzel hasletlerin karsihigi olarak onlara Allah tarafindan nasip edilmistir.10

Bu durumun aksi icin ise ibn Haldun, “Bir memleketi helak etmek istedigimizde, o memleketin zenginlik
sebebiyle simarmislarina (iyilikleri) emrederiz; bunlar ise kéttlukleri islerler. Bdylece oranin Gizerine s6z
(helak) hak olur; biz de oray! yerle bir ederiz.” (isra/16) ayetine atifta bulunur. Buna gére; “eger Allah bir
toplumun elindeki hikiimdarhgin ¢ékisinl irade ederse, onlari kdtuliklere ve koétillkleri islemeye
yOneltir. Béylece onlardaki siyasi faziletler ve hasletler, hiikkimdarlik ellerinden ¢ikana kadar zayiflayip
eksilir ve nihayet tamamen kaybolup gider.”

Sonu¢

ibn Haldun’un diistincesinde devlet, giig ile ahlakin birlesmesiyle meydana gelmektedir. insanin
yeryUzinun halifesi olmasi da ancak bu sekilde mimkan olabilir. Clinkd mulk bir yéniyle maddi, diger
yoniyle de manevidir ki bu da ahlaka tekabil etmektedir. Devletin kurulug asamasinda imtiyazli konumda
olan ve y6netimi elinde bulunduran mulk sahipleri, ahlak bakimindan da toplumlarina érnek teskil ederler.
Devletin bozulus ve ¢okis asamalarinda ise kétlye gidisin sebebi; glicu elinde bulunduranlarin ve
toplumun diger katmanlarinin Itks ve gésterise dalarak rehavete kapilmalari, béylece hem ahlaki
faziletlerini hem de asabiyeti yitirmeleridir.12

ibn Haldun’un disiincesinde devlet, bir toplumun sahip oldugu dayanisma ruhunun yani asabiyetin
varabilecegdi en Ust zirve noktasi, bir nevi nirvana olarak karsimiza gikmaktadir. Ahlak da bu tirmanista
asabiyete eglik eder ve sonunda glicti elinde bulunduran, asabiyeti temsil eden hikimdarin eylemlerinde
en mikemmel haliyle kendisini gésterir. Bu baglamda; ahlakin, Ion Haldun’un canli bir organizma olarak
karakterize ettigi toplumun manevi giicin(, asabiyetin ise maddi glicini ifade ettigini sdylemek
mUmkundir. Umran ise ancak bu iki glictin bir arada ve layikiyla isledigi toplumlar tarafindan insa
edilebilir.

Sonnotlar 1 ibn Haldun, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Ankara: 2004, s. 241. 2 TDV Islam Ansiklopedisi, “ibn Haldun maddesi”,
Cilt 19-20, s. 545. 3 A.g.e., s. 544. 4 Mahmoud Dhaouadi, “lbn Khaldun: The Founding Father of Eastern Sociology”,
International Sociology 1990 5: 319. 5 Muhsin Mehdi, ibn Haldun - islam Dusgiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif, istanbul: insan
Yayinlari, 1991, Cilt 3, s. 113. 6 TDV islam Ansiklopedisi, “ibn Haldun maddesi”, Cilt 19-20, s. 543. 7 Mahmoud Dhaouadi, “lbn
Khaldun: The Foundmg Father of Eastern Sociology”, International Sociology 1990 5:319. 8 ibn Haldun, Mukaddime, cev. Halil
Kendir, Ankara: 2004, s. 195. 9 TDV Islam Ansiklopedisi, “ibn Haldun maddesi”, Cilt 19-20, s. 549. 10 A.g.e. 11 ibn Haldun,
Mukaddime, gev. Halil Kendir, Ankara: 2004, s. 195. 12 TDV islam AnS|kloped|S| “Ibn Haldun maddesi”, Cilt 19-20, s. 551.



